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ABSTRAK

Kertas kerja ini bertujuan untuk menyediakan kajian awal terhadap penilaian semula andaian-
andaian ekonomi di dalam sistem ekonomi Islam. Andaian-andaian tersebut yang diambil
daripada sistem ekonomi lazim terbahagi kepada dua andaian, iaitu sumber alam adalah
terhad (scarcity of resources) dan kemahuan manusia tidak terhad (unlimited wants). Kertas
kerja ini cuba menganalisis sejauh mana andaian-andaian dalam ekonomi Islam ini
berpaksikan kepada ketauhidan terhadap Allah S.W.T. dan selari dengan tasawur Islam. Ini
dilakukan melalui kajian terhadap pandangan beberapa ahli ekonomi Islam. Analisis
kandungan dan kaedah perpustakaan digunakan dalam mencapai hasrat ini. Kajian awal ini
mendapati bahawa andaian-andaian ekonomi Islam yang sedia ada tidak menepati konsep
ketauhidan kepada Allah S.W.T. dan tasawur Islam yang sebenar. Implikasi daripada dapatan
kajian ini ialah perlunya satu kajian yang komprehensif dilakukan bagi membina satu resolusi
baru dalam andaian-andaian ekonomi Islam yang betul.

Kata Kunci: andaian-andaian ekonomi Islam, sumber alam adalah terhad, kemahuan
manusia tidak terhad.

! Kertas kerja ini dibentangkan di Workshop Antarabangsa Pembangunan Berteraskan Islam V (WAPI-5) yang
dianjurkan oleh Universitas Muhammadiyah Sumatera Utara Medan, Medan, Indonesia dengan kerjasama Pusat
Kajian Pengurusan Pembangunan Islam (ISDEV), Universiti Sains Malaysia, Pulau Pinang pada 10 April 2012
bertempat di Medan, Indonesia.



PENDAHULUAN

Kertas kerja ini secara umumnya membincangkan tentang andaian-andaian yang terdapat di
dalam ekonomi Islam. Secara khususnya, kertas kerja ini bertujuan membuat satu analisis
awal terhadap sejauh mana andaian-andaian dalam sistem ekonomi Islam berpaksikan kepada
ketauhidan terhadap Allah S.W.T. dan selari dengan tasawur Islam. Andaian-andaian tersebut
terbahagi kepada dua andaian iaitu: a) sumber alam adalah terhad (scarcity of resources), dan

b) kemahuan manusia tidak terhad (unlimited wants).

Sebenarnya perbincangan mengenai kedua-dua andaian ini sudah lama dibahaskan oleh
pakar-pakar ekonomi Islam seperti Mohamed Aslam Haneef (1997), Ziauddin Sardar (1988),
Mohammad Anas Zarga (1992), Zubair Hassan (1998), Masudul Alam Choudhury (1999,
2011), Syed Nawab Haider Naqvi (1983), Ibrahim A. Ragab (1995), S. M. Hasanuz Zaman
(1984), M. B. As-Sadr (1987), Abdul Hamed Abusulayman (1973), Seyyed Vali Reza Nasr
(1986) dan pakar ekonomi Islam yang lain (Muhammad Syukri Salleh, 2011:1-19), namun
ianya seolah-olah seperti tidak ada persetujuan atau resolusi akhir terhadap andaian-andaian
ekonomi Islam yang benar-benar berpaksikan kepada ketauhidan terhadap Allah S.W.T. dan
selari dengan tasawur Islam, lalu ianya ditinggalkan begitu sahaja’® (Muhammad Syukri
Salleh, 2011:2).

Bagi tujuan penulisan Kkertas kerja yang bersifat kajian awal ini, penulis hanya
membincangkan secara ringkas, yang disokong oleh sumber yang mutlak al-Quran dan al-
Sunnah, tentang pandangan beberapa ahli ekonomi Islam berkaitan andaian-andaian dalam
ekonomi Islam. Oleh yang demikian, bagi maksud kajian awal, analisis pandangan ahli
ekonomi Islam ini tidak dibuat secara keseluruhan, tetapi diambil beberapa pandangan sahaja.

Kertas kerja ini dimulai dengan pendahuluan dan maksud ekonomi Islam berdasarkan
pendefinisian daripada beberapa ahli ekonomi Islam. Seterusnya dilanjutkan dengan
perbincangan tentang andaian-andaian dalam ekonomi Islam, sebelum diakhiri dengan

kesimpulan.

2 Tumpuan perbahasan hanya tertumpu kepada mekanisme ekonomi Islam tanpa memberi penekanan kepada
falsafah dan epistemologi ekonomi Islam itu sendiri.



EKONOMI ISLAM

Terdapat pelbagai pendefinisian terhadap ekonomi Islam daripada beberapa pakar ekonomi
Islam. Di antara definisi tersebut adalah seperti yang diutarakan oleh Akram Khan bahawa
ekonomi Islam merupakan pengkajian ke atas pencapaian ‘falah’ manusia melalui
penguasaan sumber bumi di atas dasar kooperasi dan penyertaan (Surtahman Kastin Hassan,
1990:11). Muhammad Abdul Mannan (1980:3, 1989:36) menghuraikan ilmu ekonomi Islam
adalah sains sosial yang mengkaji masalah-masalah ekonomi satu golongan masyarakat yang
berpegang kepada nilai-nilai Islam. la berkaitan dengan pengeluaran, pengagihan dan
penggunaan. Ekonomi Islam juga ditakrifkan sebagai ilmu pengetahuan, aplikasi dan
peraturan-peraturan Syariah bagi mencegah ketidakadilan dalam pencarian dan pengeluaran
sumber-sumber, untuk memberikan kepuasan kepada manusia dan memungkinkan mereka
melaksanakan kewajipan-kewajipan mereka terhadap Allah S.W.T. dan masyarakat (S. M.
Hasanuz Zaman, 1984:52).

Menurut pendefinisian Mohammad Umer Chapra (2001), ekonomi Islam ialah cabang
pengetahuan yang membantu merealisasikan kesejahteraan manusia menerusi peruntukan dan
pengagihan sumber yang terhad yang berlandaskan kepada ajaran Islam tanpa mengabaikan
kebebasan individu atau mengakibatkan ketidakseimbangan dalam makro ekonomi dan
ekologi. Khurshid Ahmad® (1992) pula mentakrifkan ekonomi Islam sebagai suatu usaha
yang sistematik untuk memahami permasalahan ekonomi dan perilaku manusia dalam

hubungannya dengan permasalahan tersebut menurut perspektif Islam.

Menurut Monzer Kahf (1987), ekonomi Islam boleh dilihat sebagai salah satu cabang dari
sains ekonomi yang mengkaji berdasarkan kepada paradigma Islam (iaitu aksiom, sistem nilai
dan etika), sama seperti kajian terhadap ekonomi kapitalis dan sosialis. Ekonomi Islam juga
dilihat berpunca daripada pandangan hidup Islam (Islamic worldview) yang didasari oleh
wahyu serta mempunyai metodologi yang fleksibel yang menggabungkan antara ekonomi
Keynesian/neoklasikal barat dengan ilmu figh (Muhammad Nejatullah Siddiqi, 1989).

¥ Khurshid Ahmad (1981) juga mendefinisikan ekonomi Islam sebagai satu disiplin sosial yang
memformulasikan semula prinsip ekonomi mengikut nilai-nilai Islam.
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Mengikut pendefinisian Mohamed Aslam Haneef (1997) pula, ekonomi Islam adalah satu
pendekatan untuk mentafsirkan dan menyelesaikan masalah manusia berasaskan kepada nilai,
norma, undang-undang dan institusi-institusi yang didapati dan diperolehi daripada sumber-
sumber pengetahuan di dalam Islam. Menurut Surtahman Kastin Hasan (1990:11),
pendekatan untuk menyelesaikan masalah manusia itu mestilah yang selaras dengan syariat
laitu dari segi memperolehi, mengguna atau mengurus sumber-sumber alam untuk kebaikan
diri serta kebaikan bersama secara kebendaan dan kerohanian bagi mendapat keredhaan Allah
SW.T.

Berdasarkan kepada pendefinisian di atas, didapati bahawa kajian ekonomi Islam tertumpu
kepada kajian gelagat dan tingkahlaku manusia yang menghayati dan mengamalkan nilai-
nilai Islam dengan sepenuhnya dalam satu sistem ekonomi. Manusia tersebut akan mentadbir
dan menguruskan sumber perekonomian dengan efektif dan optimum agar kelangsungan
kehidupan mereka di dunia dapat diteruskan sebagai seorang hamba kepada pencipta-Nya
berlandaskan agama Islam (Jaafar Ahmad et.al., 2011:17). Menurut Muhammad Syukri
Salleh (2003:11), manusia bukanlah makhluk ekonomi, sebaliknya dalam konteks hubungan
manusia dengan Allah S.W.T. (hablumminallah), manusia adalah hamba Allah S.W.T.
Dalam konteks manusia sesama manusia dan dengan sumber alam (hablumminannas) pula,
manusia adalah khalifah Allah S.W.T.

ANDAIAN-ANDAIAN DALAM EKONOMI ISLAM

Sebenarnya kedua-dua andaian ini, sumber alam adalah terhad dan kemahuan manusia tidak
terhad berasal daripada falsafah ekonomi lazim. lanya terbit daripada teori-teori yang lahir
dari Falsafah Pasca-Klasikal yang melahirkan sistem kapitalis dan teori-teori dari Falsafah
Marxis dan Pasca-Marxis yang melahirkan sistem sosialis dan komunis (Muhammad Syukri
Salleh, 2003:8). Kedua-dua Falsafah Kapitalis dan Marxis* percaya terhadap andaian-andaian
ini bahawa sumber-sumber alam adalah terhad dan kemahuan manusia tidak terhad. Oleh
kerana sumber alam terhad sedangkan kemahuan manusia tidak terbatas, mereka berusaha

* Menurut Muhammad Syukri Salleh (2003:7), kedua-dua falsafah ini memakai perkaedahan Sains Sosial Barat
kerana kedua-duanya merupakan warisan sejarah pengalaman Barat yang bermula pada tahun 1945 di Eropah
Barat iaitu selepas Perang Dunia Ke-2. Negara-negara Barat memikirkan bagaimana hendak membangunkan
kembali daripada kemusnahan akibat peperangan. Justeru, bertitik tolak dari situ, maka lahirnya kedua-dua
falsafah ini.



mencari satu kaedah berkesan untuk menggunakan sumber-sumber alam berkenaan dengan
sebaik mungkin untuk memenuhi kemahuan manusia yang tidak terhad itu (Muhammad
Syukri Salleh, 2003:10; M. A. Mannan, 1989:38).

Andaian-andaian inilah yang diambil oleh ahli ekonomi Islam lalu diolah, diasimilisasi dan
disaluti dengan elemen-elemen Islam agar ianya boleh dipanggil andaian-andaian dalam
ekonomi Islam. Antara ahli ekonomi Islam tersebut ialah Monzer Kahf (1987), Muhammad
Nejatullah Siddigi (1988), M. Umer Chapra (2001), Muhammad Abdul Mannan (1989),
Abdul Rahman Yousri Ahmad (2002), Khurshid Ahmad (1992), M. Fahim Khan (2002),
Habib Ahmed (2002), Rafiq al-Masri (1998)°.

Di sini, penulis suka mengutarakan pendapat salah seorang ahli ekonomi yang dinyatakan di
atas iaitu Muhammad Abdul Mannan (1989:37-38). Beliau berpandangan bahawa masalah
asas ekonomi manusia berpunca dari hakikat bahawa manusia mempunyai pelbagai kehendak
yang pada umumnya tidak dapat dipenuhi. Namun ianya dapat dipenuhi melainkan jika
dibelanjakan semua sumber-sumber tenaga manusia dan peralatan material yang begitu
terhad. Menurut beliau lagi, masalah ekonomi tidak timbul sekiranya manusia mempunyai
sumber-sumber yang tidak terbatas untuk memenuhi pelbagai kehendak di dalam aktiviti
ekonomi. Seterusnya beliau mengutarakan perbandingan pusingan aktiviti ekonomi Islam dan

ekonomi lazim seperti dalam gambarajah di bawah.

Berdasarkan kepada gambarajah® di bawah boleh dikatakan bahawa tidak wujud perbezaan
antara ekonomi Islam dan ekonomi lazim. Jika adapun, perbezaan adalah dari segi sifat dan

kandungan sahaja.

® Untuk bacaan lanjut, sila rujuk Muhammad Syukri Salleh (2011:3-12).

® Menurut Muhammad Abdul Mannan (1989:38), sistem pertukaran dan pindahan dalam ekonomi Islam
dipandu oleh etika Islam, kuasa pasaran dan bukan pasaran, manakala sistem pertukaran dan pindahan dalam
ekonomi lazim dipandu oleh kuasa-kuasa pasaran sahaja. Ini berrmaksud proses pertukaran dalam ekonomi
Islam lebih sesuai dengan kebajikan manusia keseluruhannya berbanding dengan kebajikan ekonomi semata-
mata.



Ekonomi Islam Ekonomi Lazim

Manusia (sosial tetapi beriman) Manusia (sosial)
Kehendak Sumber- Kehendak Sumber-
tidak sumber tidak sumber
terbatas terhad terbatas terhad
Pilihan Pilihan
(dipandu oleh nilai- (dipandu oleh
nilai ekonomi Islam) kepentingan individu)

Gambarajah 1: Perbandingan Pusingan Aktiviti Ekonomi

Justeru persoalan timbul, apakah andaian-andaian yang wujud dalam ekonomi Islam ini
mengikut falsafah dan tasawur Islam yang sebenar atau sekadar tempelan yang diambil
daripada kandungan ekonomi lazim lalu diislamisasikan? Atau mungkin kita boleh
persoalkan sejauh manakah andaian-andaian dalam ekonomi Islam ini iaitu sumber alam
adalah terhad dan kemahuan manusia tidak terhad benar-benar berpaksikan kepada
ketauhidan terhadap Allah S.W.T., selari dengan tasawur Islam dan bersumberkan

epistemologi Islam?

Sumber Alam adalah Terhad (Scarcity of Resources)

Sumber alam merujuk kepada input, faktor atau kaedah mengeluarkan barangan dan
perkhidmatan yang dikehendaki. la juga boleh diklasifikasikan sebagai tanah (atau sumber
alam), buruh (atau sumber manusia) dan modal (Salvatore, 2003:4, Case et.al., 2012:57,
Binger dan Hoffman, 1998:95). Tanah merujuk kepada kesuburan tanah, iklim, hutan
belantara dan mineral galian. Manakala buruh pula merujuk kepada semua usaha manusia
sama ada fizikal dan mental yang boleh digunakan bagi menghasilkan barangan dan
perkhidmatan. Modal pula merujuk kepada mesin-mesin, gudang atau kilang, peralatan,

inventori, pengangkutan, saliran dan rangkaian telekomunikasi.

Sumber alam ini dianggap terhad bagi memenuhi kehendak manusia yang tidak terhad.

Menurut Jaafar Ahmad et.al. (2011:43), sekiranya sumber ini tidak terhad, maka

permasalahan ekonomi tidak timbul sama sekali. Permasalahan yang ditonjolkan dalam
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andaian ini ialah sumber yang diperlukan untuk mengeluarkan barang dan perkhidmatan bagi
memenuhi kehendak manusia adalah terhad penawarannya. Antara pelopor bagi andaian ini
dalam ekonomi Islam ialah Muhammad Abdul Mannan (1984:51), Mohammad Umer Chapra
(2001:33), Abdel Rahman Yousri Ahmed (2002:27), Khurshid Ahmad (2004)" dan
Muhammad Akram Khan (1994).

Misalnya Muhammad Akram Khan (1994) berpendapat kekurangan sumber adalah semata-
mata satu fenomena buatan manusia yang terhasil daripada pembaziran di dalam
penggunaannya atau agihan yang tidak betul. Faktor-faktor inilah yang memburukkan lagi
keadaan tetapi bukan menjadi penyebab kepada sumber yang terhad itu. Penghujahan oleh
Muhammad Akram Khan (1994) juga disokong sama ada secara langsung atau tidak, oleh
Mohammad Anas Zarga (1992:59) dan Khurshid Ahmad (1992:39-40). Mohammad Anas
Zarga (1992:59) juga percaya bahawa sumber adalah terhad dan boleh habis kerana
penawaran yang terhad. Oleh itu, apa yang tersedia di bumi, walau besar mana pun, namun
lanya terbatas. Khurshid Ahmad (1992:39-40) pula bersetuju dengan penghujahan Abdel
Rahman Yousri Ahmed (2002) tentang konsep yang dipanggil ‘relative scarcity’ tetapi
mengatakan konsep ‘absolute scarcity’ perlu dikaji semula (Muhammad Syukri Salleh
2011:11).

Berbalik semula kepada penghujahan oleh Muhammad Akram Khan (1994), pandangan ini
disangkal oleh Zubair Hassan (1996:582). Beliau menyatakan pandangan Muhammad Akram
Khan (1994) sedikit mengelirukan, sama dengan beberapa ahli ekonomi yang lain. Beliau
berhujah al-Qur’an menegaskan Allah S.W.T. telah mencukupkan bumi dan syurga dengan
sumber-sumber yang tiada terhadnya untuk penghidupan bagi semua makhluknya yang zahir
termasuk manusia, haiwan, tumbuhan dan yang ghaib termasuk jin dan sebagainya.

Zubair Hassan (2011:8) berhujah Muhammad Akram Khan (1994) tidak menyedari bahawa
fakta tentang ‘kewujudan sumber yang tidak terhad untuk semua makhluk pada setiap masa
dan tempat’ dan fakta bahawa ‘ketersediaan sumber untuk seseorang individu atau kumpulan
pada masa dan lokasi tertentu serta dalam kuantiti yang diperlukan’ adalah suatu yang
berbeza. lanya bukan masalah kewujudan sumber, akan tetapi masalah ketersediaan sumber

" Untuk pembacaan lanjut, sila rujuk Muhammad Syukri Salleh, (2011:7).
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yang menjadi pangkal isu utama dan konsep kepada wujudnya andaian sumber adalah terhad.
Menurut Zubair Hassan (1996:582), ketersediaan sumberlah yang menjadi fungsi kepada
pengetahuan- pengetahuan tentang kewujudannya, bagaimana cara mendapatkannya, cara
menggunakannya dan kos-kos yang terlibat dalam proses tersebut. Al-Qur’an menjelaskan,
Allah S.W.T. bukan sahaja menganugerahkan sumber yang melimpah ruah, tetapi juga
memberitahu kita bahawa Allah S.W.T. sendiri adalah sumber kepada ilmu pengetahuan
melalui kalamullah. Seperti yang termaktub dalam al-Qur’an:

“..dan Kami turunkan kepadamu al-Qur’an menjelaskan tiap-tiap sesuatu dan
menjadi hidayah petunjuk, serta membawa rahmat dan berita yang menggembirakan,
bagi orang-orang Islam.” (an-Nahl:89)

“Dan sesungguhnya Kami telah mendatangkan sebuah Kitab (al-Qur’an) kepada
mereka yang Kami telah menjelaskannya atas dasar pengetahuan Kami®; menjadi
petunjuk dan rahmat bagi orang-orang yang beriman.” (al-A’raaf:52)

Akan tetapi, Allah S.\W.T. juga memperingatkan kita bahawa Allah S.W.T. memberi rezeki
kepada manusia sedikit demi sedikit menurut pertimbangan yang bijaksana agar manusia
tidak melampui batas. Seperti firman-Nya yang bermaksud:

“Dan jikalau Allah melapangkan rezeki kepada hamba-hamba-Nya tentulah mereka
akan melampaui batas di muka bumi, tetapi Allah menurunkan apa yang dikehendaki-
Nya dengan ukuran. Sesungguhnya Dia Maha Mengetahui (keadaan) hamba-hamba-
Nya lagi Maha Melihat.” (al-Syuraa:27)

Zubair Hassan (1996:582) mengupas lagi penghujahan dengan berpendapat bahawa
pernyataan oleh Muhammad Akram Khan (1994) tentang kekurangan sumber adalah semata-
mata satu fenomena buatan manusia tidak boleh diterima bulat-bulat. Pembaziran dalam
penggunaannya atau agihan yang tidak betul mungkin boleh memburukkan lagi keadaan
tetapi bukanlah intipati kepada sumber yang terhad itu. Anggapan bahawa kekurangan

& Maksudnya: atas dasar pengetahuan Kami tentang apa yang menjadi kemashlahatan bagi hamba-hamba Kami
di dunia dan akhirat.



sumber hanyalah sebagai faktor gangguan dalam ‘kecukupan’ sumber adalah tidak betul,
malah tidak perlu sama sekali. Untuk mentakrifkan pernyataan ini secara tepat amat sukar,
namun ianya tidak mustahil. Oleh yang demikian, pernyataan yang lebih baik ialah, sumber
terhad disebabkan oleh kurangnya pengetahuan manusia terhadap limpahan kurniaan rezeki
daripada Allah S.W.T.° (Zubair Hassan 1996:582). Dalam firman-Nya yang bermaksud:

*“...dan tidaklah kamu diberi pengetahuan melainkan sedikit.” (al-1sraa’:85)

“Dan tidaklah ada binatang yang melata dibumi melainkan Allah yang member
rezekinya dan Dia mengetahui tempat berdiam binatang itu dan tempat
penyimpanannya. Semuanya itu tersurat di dalam Kitab (Lauh Mahfuz) yang nyata
(kepada Malaikat-malaikat yang berkenaan).” (al-Huud:6)

Manakala, dalam ayat lain Allah S.W.T. berfirman yang bermaksud:

“Dan janganlah kamu membunuh anak-anak kamu kerana takut kemiskinan. Kamilah
yang akan member rezeki kepada mereka dan juga kamu. Sesungguhnya membunuh
mereka adalah satu dosa yang besar.” (al-1sra’:31)

Akan tetapi, berlainan pula dengan hujah yang diberikan oleh Muhammad Syukri Salleh
(2011:8) terhadap penghujahan yang dilontarkan oleh Abdel Rahman Yousri Ahmed (2002).
Abdel Rahman Yousri Ahmad (2002) percaya sumber alam yang terhadlah yang
menyebabkan masalah ekonomi, termasuk menjadi asas kepada proses ekonomi seterusnya.
Abdel Rahman Yousri Ahmad (2002) juga berpendapat perlunya mencari kaedah
pengeksploitasian yang terbaik terhadap sumber ekonomi memandangkan ianya terhad
sedangkan kemahuan manusia tidak terhad.

Namun, secara logiknya, memaksimumkan pengeluaran sumber alam dalam keadaan yang
terhad boleh mempercepatkan lagi kehabisan sumber yang ada. la juga tidak akan dapat

mewarisi apa-apa kepada generasi akan datang bahkan akan memusnahkan lagi alam sekitar.

® Sesungguhnya Allah S.W.T. memberikan rahmatnya tanpa batasan untuk semua makhluk terus hidup dan
wujud seperti yang dikehendaki-Nya dengan sumber yang terdapat di langit dan di bumi. Rezeki semua
makhluk ditentukan dan diberikan oleh Allah SSW.T.



Jadi apakah sumbangan sebenar ekonomi Islam dalam menggalakkan pembangunan yang
lebih harmoni yang Islam sepatutnya syorkan? (Muhammad Syukri Salleh 2011:8). Sumber-
sumber alam, dari sudut ketauhidan dan cara pengagihan yang dianjurkan oleh Islam adalah
tidak terhad. Apa yang dikatakan terhad adalah dari sudut fizikal dan kuantiti (al-Qur’an
42:27)™°. Sumber-sumber alam ini sudah dijamin untuk setiap orang berdasarkan rezeki yang
telah ditetapkan oleh Allah S.W.T. (Muhammad Syukri Salleh 2003:12).

Kemahuan Manusia Tidak Terhad (Unlimited Wants)

Menurut Salvatore (2003:4), kemahuan manusia merujuk kepada semua barangan,
perkhidmatan dan keadaan hidup yang dikehendaki oleh manusia. Kemahuan ini berbeza bagi
setiap orang dalam setiap masa dan zaman serta lokasi. Menurut Muhammad Abdul Mannan
pula (1984), kemahuan dalam Islam mencakupi pengertian yang lebih luas. la bukan terhad
kepada kehendak ekonomi sahaja, tetapi merangkumi juga kehendak sosial dan moral.
Begitupun nafsu manusia sentiasa melonjak untuk meningkat kehendak kebendaan, tetapi
ajaran Islam yang berkaitan dengan penggunaan dan pengeluaran dapat menahan nafsu
tersebut.

“Oleh itu (berpegang teguhlah kepada ajaran Islam yang sedang engkau amalkan,
dan) janganlah engkau menurut kemahuan orang-orang yang mendustakan (agama
Allah).” (al-Qalam:8)

Kehendak manusia menurut perspektif Islam adalah terbatas dalam lingkungan Tauhid, Figh
dan Akhlak. Lantaran dari batasan ini, seorang Islam tidak akan mengikut kehendak nafsu
semata-mata. Sebaliknya, usaha memenuhi kemahuan atau kehendak akan didasari oleh
fikiran yang waras berasaskan keimanan kepada Allah (Jaafar Ahmad et.al., 2011:44). Dalam
firman Allah S.W.T. yang bermaksud:
“Dan ia tidak memperkatakan (sesuatu yang berhubung dengan agama Islam)
menurut kemahuan dan pendapatnya sendiri.” (an-Najm:3)

19 “Dan jikalau Allah melapangkan rezeki kepada hamba-hamba-Nya tentulah mereka akan melampaui batas di
muka bumi, tetapi Allah menurunkan apa yang dikehendaki-Nya dengan ukuran. Sesungguhnya Dia Maha
Mengetahui (keadaan) hamba-hamba-Nya lagi Maha Melihat.” (al-Qur’an 42:27).
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Sekiranya dilihat daripada aspek keutamaan antara keperluan dan kehendak, Islam
sebenarnya lebih mementingkan keperluan manusia berbanding dengan kehendak manusia.
Memenuhi keperluan manusia, khususnya keperluan asasi, adalah penting bagi menjaga lima
unsur utama kehidupan manusia atau dipanggil Magasid Syar’iyyah iaitu agama, nyawa, akal,
harta dan keturunan''. Sementara kehendak pula terbahagi kepada tiga iaitu kehendak
ekonomi, kehendak moral dan kehendak sosial. Kehendak ekonomi ditentukan oleh kepuasan
yang sangat bergantung kepada nafsu seseorang. Akan tetapi, menurut Muhammad
Nejatullah Siddigi (1992), keperluan dan kepuasan dalam Islam ditentukan oleh kepentingan
individu dan masyarakat. Namun, pandangan ini agak mengelirukan kerana ianya
bertentangan dengan Surah al-Takwiir, ayat 29. Dalam ayat tersebut Allah S.W.T. menyebut
bahawa manusia tidak dapat menentukan kemahuan mengenai sesuatu apa pun, kecuali ianya
diatur oleh Allah S.W.T. sendiri.

“Dan kamu tidak dapat menentukan kemahuan kamu (mengenai sesuatu pun), kecuali
dengan cara yang diatur oleh Allah, Tuhan yang memelihara dan mentadbirkan

sekalian alam.” (at-Takwiir:29)

Oleh kerana itu Muhammad Fahim Khan (1995) berpendapat ada keperluan yang diutamakan
berbanding dari yang lain berdasarkan kepada sejauh dan sepenting mana keperluan itu dapat
menjaga kelima-lima unsur dalam Magasid Syar’iyyah. Oleh yang demikian, kemahuan
manusia yang disarankan oleh Islam adalah selaras dengan pola keperluan ini. Menurut Jaafar
Ahmad et.al., (2011), sekiranya keperluan asasi telah dinikmati secara menyeluruh, seseorang
individu dalam sesuatu masyarakat itu tidak ditegah dari segi moral untuk meningkatkan
kehendaknya selagi tidak sampai kepada pembaziran, seperti dalam firman Allah S.W.T. dan
Hadis Rasulullah S.A.W.:

“Sesungguhnya orang yang membazir itu adalah saudara-saudara syaitan dan

syaitan itu adalah sangat ingkar kepada Tuhannya.” (al-1sra:27)

1 penetapan hukum Syariah berdasarkan maksud dan tujuan Syariah, iaitu berdasarkan pertimbangan
kemaslahatan. Penekanannya terletak pada upaya menyingkap dan menjelaskan hukum yang dihadapi melalui
pertimbangan maslahah. Perubahan hukum yang berlaku berdasarkan perubahan zaman dan tempat adalah untuk
menjamin Syariah yang dapat mendatangkan kemaslahatan kepada manusia. Setiap perundangan hukum
mestilah bertujuan untuk melindungi kepentingan agama, nyawa, akal, keturunan, dan juga harta.
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Diriwayatkan daripada al-Mughirah bin Syu'bah katanya bahawa Rasulullah
bersabda yang bermaksud: ““Sesungguhnya Allah mengharamkan ke atas kamu
menderhaka kepada ibu, menanam anak perempuan hidup-hidup, enggan memberi
(menyedekahkan) miliknya tetapi meminta-minta milik orang lain dan ditegah ke atas
kamu tiga perkara, iaitu mengada-adakan cerita, banyak bertanya dan membazirkan
harta.” (Hadis riwayat al-Bukhari: 6)2

Kehendak berbentuk moral pula ialah seperti mencari ilmu fardhu ain dan fardhu kifayah,
berdakwah, membelanjakan harta, tenaga dan masa tujuan beribadat kepada Allah S.W.T.
dan berjihad demi menyebarkan agama Islam. Kehendak yang terakhir, kehendak sosial, ialah
kehendak membelanjakan harta benda dengan cara menolong orang lain atau institusi demi
mencari keredhaan Allah seperti wakaf, sedekah, wasiat dan sebagainya (Jaafar Ahmad et.al.,
2011:44).

Sementara itu, menurut Muhammad Syukri Salleh (2003:13), kemahuan atau kehendak yang
tidak ternad merupakan manifestasi kepada bermaharajalelanya nafsu jahat ammarah atau
lawwamah atau mulhamah di dalam jiwa manusia. Apabila nafsu ammarah, lawwamah dan
mulhamabh ini dapat dibaiki dan manusia dapat mencapai nafsu yang baik seperti mutmainnah
dan lebih-lebih lagi nafsu radhiyah, mardhiyyah dan kamilah, kemahuan manusia itu dapat
dihadkan.

KESIMPULAN

Kertas kerja ini telah membincangkan pandangan ahli ekonomi Islam terhadap dua isu lama,
sumber alam adalah terhad (scarcity of resources) dan kemahuan manusia tidak terhad
(unlimited wants), dengan disokong oleh sumber mutlak al-Quran dan al-Sunnah. Terdapat
dua kelompok ahli ekonomi Islam dalam isu ini. Kelompok pertama, mengambil pandangan
ekonomi lazim terhadap andaian-andaian ini lalu dilslamisasikan. Kelompok kedua pula, ahli
ekonomi Islam yang menentang pandangan kelompok pertama lalu menyarankan agar ianya
hendaklah berpaksikan kepada ketauhidan terhadap Allah S.W.T. dan selari dengan tasawur
Islam. Perbincangan yang lebih mendalam lagi komprehensif ke arah mencapai satu resolusi

12 Buku 8, Bil. 73, No. 6. Sila rujuk M. Nashiruddin al-Albani (2003).
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baru terhadap kedua-dua andaian ini haruslah dilaksanakan oleh ahli ekonomi Islam agar
lanya selaras dengan konsep ketauhidan kepada Allah S.W.T. dan tasawur Islam yang
sebenar, tidak sekadar hanya tempelan daripada ekonomi lazim.
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